3 ESTEBAN CAVIEDES A.

Campanillas

y mandarines'

En general, podria decirse de las obras literarias cuyo eje principal es
el pacto entre un ser humano y un demonio —o incluso con el mismo
Diablo— que ellas buscan defender la idea de que es el esfuerzo el anico
medio por el cual nos merecemos, realmente, aquellas cosas que nos hemos
preocupado por conseguir; de manera que solo asi podemos disfrutarlas
legitimamente. Esto presupone que la honradez debe ser tanto la actitud
como la guia —es decir, la forma de la regla moral— segtn las cuales
debemos ejecutar nuestras acciones, y de las cuales surgiria tal esfuerzo.
Esta moraleja es la conclusion de, por ejemplo, el famoso Fausto de Goethe.
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n esta obra teatral, la trama se basa en que

el deseo desmedido del Doctor Fausto por

saberlo todo,? le lleva a hacer un pacto con
Mefistofeles. Mediante tal pacto, Mefistofeles
se compromete con Fausto a “[pertenccerle
inmediatamente, a] ser [su] amigo, [su] criado, y
hasta [su] esclavo”, a cambio de que Fausto, “al volver
a [verse con Mefistofeles| alla abajo [es decir, en el
infierno|”, se comprometiera a servir eternamente a
éste altimo (Goethe, 2000: 38).2 Al final de la obra,
a pesar de que debe cumplir la parte del trato que le
corresponde, Fausto es rescatado por los angeles
(Hamados por Goethe “los nifios bienaventurados™),
que interceden por ¢l ante la virgen Maria. Por otro
parte, consideremos La maravillosa historia de Peter
Schlemihl, escrita por Adelbert von Chamisso. En
esta corta obra, el personaje principal, después de
pasar por desgraciadas y lastimosas circunstancias,
se ve condenado a vagar solo por el mundo después
de haberse rehusado a trocar su alma por su sombra
(Von Chamisso, 1993: 140-141), la cual, al principio
de su narracion —segin nos cuenta el mismo
Schlemihl—, le habia cambiado al Diablo por la
bolsa de Fortunato, objeto que tenia la propiedad de
proporcionar dinero en grandes cantidades a su dueno
cada vez que éste introdujese su mano en ella (74-76).

2 “Fausto. {Ah! Filosofia, jurisprudencia, medicina y hasta teologia,
todo lo he profundizado con entusiasmo creciente, y theme aqui,
pobre loco, tan sabio como antes! Es verdad que me titulo maestro,
doctor, y que aqui, alla y en todas partes cuento con innumerables
discipulos que puedo dirigir a mi capricho; pero no es lo menos
que nada logramos saber. Esto es lo que me hiere el alma.” (Goethe,
2000: 17)

3 Cabe anotar que Fausto se indigna de que Mefistofeles le haga
firmar un contrato, ya que eso indica que éste no cree en la palabra
de Fausto. Asimismo, hay que aclarar que este contrato se da
también por terminado cuando Fausto, tendido en un lecho de
pluma, “pueda gozar la plenitud del reposo” (Goethe, 2000: 39-40).
Es decir, que si Fausto llegara a encontrarse en extremo complacido
por algtn favor de Mefistofeles, éste altimo tendria derecho a dar
por terminado el contrato, y obligar a Fausto a cumplir su parte del
mismo, sin necesidad de esperar a que Fausto muriera. Por otro lado,
Mefistofeles se ve forzado a hacer este pacto con Fausto para ganar la
apuesta que hizo con Dios. Sobre este punto, permitasenos citar en
extenso: “Mefistéfeles. Apostemos a que lo perdemos aan [a Fausto],
si me permitis atraerle poco a poco a mi camino. El Seior. Tendras
ese derecho sobre ¢él, en tanto permanezca en la tierra. El hombre
solo se extravia mientras estd buscando su objeto. Mefistdfeles. Os
lo agradezco [...]. El Sefior. Pues bien, te lo entrego. Aparta a aquel
espiritu de su origen y arrastrale, si puedes apoderarte de ¢l, por tu
pendiente; pero confi¢sate vencido y humillado si has de reconocer
que un hombre bueno, en medio de las tinieblas de su consciencia,
se ha acordado del camino recto” (12).
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Con El mandarin, novela corta escrita por José Maria
Eca de Queiroz hacia junio de 1880, observamos un
caso especial en este tipo de historias. En efecto, lo
primero que llama la atencion en esta obra es que su
protagonista no hace un pacto con el Diablo. Tampoco
sucede, como en Fausto, que el personaje necesite de
la intervencion de alguien mas poderoso o divino
que ¢l o que el Diablo para poder ser salvado de una
condena. Tampoco sucede —como es el caso de Peter
Schlemihl— que dicho personaje tenga que resignarse
a su destino, lejos —hasta el momento de su muerte—
tanto de la mujer que ama como de los demas hombres
(144-145). Por el contrario, Eca de Queiroz teje la
historia de una persona normal, podemos incluso
decir de un tipo ordinario, quien, siguiendo una
simple indicacion del Diablo, obtiene lo que desea.
Lo interesante del caso es que el personaje principal
no tiene ningtin motivo para arrepentirse y, de igual
manera, tampoco existe la posibilidad de que tal
pacto sea descubierto por alguien mas, de manera que
no hay ninguna manera de que el personaje principal
pueda ser llevado a la justicia por sus actos. A pesar
de tales diferencias, la moraleja de El mandarin es del
mismo corte que las de Faustoy La maravillosa historia
de Peter Schlemihl. Tal moraleja ilustra un problema
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filosofico que, en su formulacion kantiana, ofrece
luces para conocer mejor la situacion cotidiana de
toma de decisiones. Por esto, vale la pena esbozar un
hilo conductor entre El mandarin, la Critica de la razon
pura y las Reflexiones, mostrando asi como un punto
de la preocupacion ética —desarrollada en obras
posteriores a Kant— puede rastrearse en la primera
de sus tres Criticas.

El mandarin cuenta la historia de Teodoro —no se
menciona su apellido—, un joven escribiente del
Ministerio de la Gobernacion de Lisboa. La novela
es narrada por Teodoro mismo, en primera persona.
El modo y las condiciones de su vida las refiere en el
primer capitulo (Eca de Queiroz, 1993: 19-31), durante
el cual Teodoro hace una breve descripcion del sitio en
el que vivia —una habitacion en Lisboa, en la travesia
(calle) de la Concepcion, que le era alquilada por
una tal sefora Augusta, viuda de un tal comandante
Marqués. Su aspecto fisico, nos cuenta Teodoro,
correspondia a una contextura delgada y jorobada; por
otra parte, Teodoro temblaba a ratos y trasponia las
puertas con el pie derecho (20), razones por las cuales
la viuda de Marqués le llamaba con los apelativos de
“enclenque” y “gafe”. Teodoro se nos describe también
como un tipo medianamente culto, graduado de la
Universidad, cuyo estilo de vida modesto no era acorde
con su caracter ambicioso, debido al cual tenia gran
esperanza de que tiempos mucho mejores le estuvieran
por venir. Hasta que tal cosa pasara, Teodoro nos
cuenta que procuraba distraerse: “[y] como las
circunvoluciones de mi cerebro no me permitian
componer odas, cosa que hacian tantos otros a mi lado,
que asi compensaban el aburrimiento de la profesion;
como mi sueldo, que paga la casa y los cigarrillos, no
me permitia un vicio, yo tenia la costumbre discreta de
comprar en los puestos de la Ladra volamenes viejos,
desparejados y, por la noche, en mi cuarto, me hartaba
con aquellas lecturas curiosas” (22).

Fue precisamente por esta aficion a los libros que
la vida de Teodoro dio un vuelco total. En efecto, una
noche, en la que lefa en uno de esos viejos libros un
capitulo apropiadamente titulado Menoscabo de las
almas, se encontro con el siguiente parrafo: “[e|n las
profundidades de la China existe un mandarin mas

rico que todos los reyes de quienes hablan la fabula o la
Historia. Nada conoces de ¢l, ni su nombre ni su rostro,
ni la seda con que lo cubre. Para que tt seas el heredero
de sus caudales infinitos basta que hagas sonar la
campanilla que se halla a tu lado, sobre un libro. El
apenas suspirara en esos confines de la Mongolia.
Entonces se convertira en un cadaver y tendras a tus
pies mas oro del que hay en los suefios ambiciosos
de un avaro. T, que me lees y eres un mortal, ¢haras
sonar la campanilla?” (23). Al leer tal cosa, Teodoro
quedo perplejo, creyo sentir que ese “infolio sombrio”
destilaba magia a tal punto de notar que “[u|n influjo
sobrenatural hacia presa de [¢l], [arrancandolo]
despacio fuera de la realidad y de la razon” (22-23).
Asimismo, aluciné con la muerte del viejo mandarin y
con una montana de oro a sus pies... pero no se decidia
a tocar la campanilla. Por esto, la participacion del
Diablo* en la novela sera, precisamente, aleccionar a
Teodoro para que haga sonar tal artefacto, echandole
en cara su sueldo de veinte escudos por mes, asi como
todo lo que podria lograr si simplemente hiciera “tilin-
tilin” con la campanilla (24-29).

Ahora bien, la indecision de Teodoro se debia
a que la vida de un hombre dependia de su accion.
Pero, como el Diablo le hizo entender, los hechos
que tenia que considerar eran que esa vida era la de
una persona decrépita y gotosa, que “como hombre,
como la jerarquia del Celeste Imperio, [resultaba]
menos util en Pekin y a la Humanidad que una piedra
en la boca de un perro hambriento” (28). Ademas,
adujo también el Diablo, “[m]atar (...), significa casi
siempre establecer un equilibrio entre las necesidades
del universo” (28), por lo que el cuerpo del mandarin
podria dar lugar a que otra cosa —*“una flor perfumada,
un repollo sabroso” (28)— pudiera surgir y cumplir
una funcion en otro lado, en clara contraposicion a la
inutilidad del viejo mandarin. Por ultimo, aseguro el

4 Segun Teodoro, de tal personaje se puede decir: “[t]oda su
originalidad estaba en la cara, afeitada, de rasgos definidos y duros:
la nariz abrupta, muy corva, tenia el porte rapaz y agresivo del pico
de un aguila; el contorno de los labios, muy enérgico, le configuraba
una boca de bronce; los ojos, cuando miraban con fijeza, parecian
fogonazos de un disparo que saliera sabitamente de entre el zarzal
tenebroso de las cejas unidas; de color blanco, en su piel, sin
embargo, aqui y alla se extendian vetas sanguinolentas como en un
antiguo marmol fenicio” (Eca de Queiroz, 1985: 24). Ahora bien,
en esta parte de la historia no se le denomina “Diablo”, ni siquiera
“Demonio” (notese el empleo de la mayuscula), ya que Teodoro
“nunca creyo en el Diablo, como nunca creyo en Dios” (25).
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Diablo, el mandarin no moriria de manera violenta,
no habria lugar al espectaculo que produce la sangre:
“[seria] como quien llama a un criado” (29). Ante
tales consideraciones, Teodoro considero que, de
haberse hallado en la misma situacion de Jesus, al
igual que éste hubiera respondido “mi reino no es
de este mundo”; pero, como “eran quinientos treinta
millones, ofrecidos a la luz de una vela de estearina,
en la travesia de la Concepcion, por un senor de
sombrero de copa, que se apoyaba en un paraguas...”
(30), Teodoro decidio tocar la fatal campanilla y matar
asi al mandarin Ti-Chin-Fu.

APARECE LA CONSCIENCIA

A la manana siguiente, Teodoro crey6 haber tenido
un sueno, y paulatinamente, el recuerdo de esa noche
se fue desvaneciendo de su memoria. Sin embargo, un
mes después le fue notificado, por un empleado bajito,
gordo y calvo de Silvestre, Juliano y Compania (33),
que ¢l era el poseedor de quinientos treinta millones
“sobre Londres, Paris, Hamburgo y Amsterdam
librados a su favor [...], iPor las casas de Hong-Kong,
de Shangai y de Canton, de la herencia depositada
del mandarin Ti-Chin-Fu!” (34). Ese mismo dia,
Teodoro se dedico a vivir como millonario: cambiaba
sus papeles por oro, no por billetes (38), compraba
los puros mas caros (39), comia las comidas mas
finas, bebia los licores mas costosos y se la pasaba
en grande en los mejores burdeles (39). Sin embargo,
al terminar sus correrias, llegando de madrugada a
su habitacion, vio “atravesada en la colcha, la figura
panzona del mandarin fulminado, vestido de seda
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amarilla, con la coleta suelta, y entre los brazos,
como muerto también, un barrilete de papel” (40).
Esta vision lo acompaio cada vez que entraba en su
palacete amarillo del Loreto (40) y poco a poco lo fue
desesperando, hasta el punto de sentir que debia hacer
algo para no encontrar siempre la figura del mandarin y
de su barrilete de nuevo al llegar a su morada.

Dicho de otro modo, cada vez que Teodoro llegaba
a su casa su consciencia moral® le manifestaba que, al
haber tocado la campanilla, habia ejecutado un acto
por el cual no iba a poder vivir tranquilamente, ya que
habia matado a un hombre. En palabras de Teodoro:
“[h]abia eliminado a esa persona [es decir, el mandarin
Ti-Chin-Fu], desde lejos, con un campanillazo. Era
absurdo, fantastico, gracioso. Pero no alteraba la
vileza tragica del hecho: iyo habia asesinado a un anciano!
(-..) 1Ah! {Por mas que se piensa que la vida y la muerte
son transformaciones triviales de la materia, da terror
la simple idea de que se ha dejado helada una sangre
caliente, de que se ha inmovilizado un musculo vivo!”
(46-47). A partir de esto, la vida de Teodoro se volvio
mas disoluta ya que, para acallar su consciencia, se
entregd con mas frecuencia y pasion a los placeres
que su dinero le daba acceso. Sin embargo, con tal
manera de actuar no logro que las visiones cesaran; al
contrario, cada vez le preocupaba mas el asunto y por
esto, a pesar de recurrir a Dios (49), a Nuestra Sefiora
de los Dolores (49-50), de cambiar continuamente de
pais (51), llego a la conclusion de que con su actuar
no solo habia privado de la vida a un ser humano, sino
que ademas habia dejado en la miseria a la familia del
mandarin, la cual no tenia por qué sufrir tal desgracia
(52). Asimismo, Teodoro se dio cuenta de que el
mandarin, no obstante su vejez, era valioso por sus
consejos que como gobernante podia dar, y por el
equilibrio que para el Estado chino representaba (52).

Ante tales consideraciones, Teodoro decidio viajar
a la China, encontrar a la familia del mandarin y
casarse con una de sus descendientes, para asi tratar
de enmendar su falta y dejar de sentirse culpable.®

5 Con el fin de no sobrecargar la lectura, en este escrito utilizo
indistintamente los términos “consciencia” y “consciencia moral”.

6 Ental solucion se aprecia que, a pesar de tratar de hacer lo correcto,
Teodoro no estaba dispuesto a renunciar del todo al bienestar
que la herencia del mandarin le habia dado y a la que se habia
acostumbrado. En efecto, de haberse podido casar con una pariente
de Ti-Chin-Fu hubiera disfrutado de la vida de un noble, mucho
mejor de la que llevaba en Lisboa, en casa de la viuda Marqués.
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Por supuesto, esta solucion estaba plagada de
obstaculos: la gran dificultad para hallar a la familia
del mandarin; el hecho de que ninguna mujer de
la familia de Ti-Chin-Fu se hubiera casado con un
extranjero ajeno a sus tradiciones; lo sospechoso que
tal busqueda resultaba para las autoridades chinas; la
mala prediccion de un astrologo que le llevo a perder
parte de su fortuna —y, por muy poco, su propia vida
en Tien-Ho—; ser informado de que no habia una,
sino dos familias Ti-Chin-Fu, que se encontraban
en extremo apartadas entre si —una en el sur de
China, en la provincia de Canton, proxima a Hong-
Kong; la otra, muy cerca de la frontera con Rusia, en
la provincia de Ka-o-li—; su propia debilidad para
llevar adelante su proyecto —la cual, entre otras
cosas, le hace cometer otros excesos y considerar
abandonar la busqueda—; y, por tltimo, la negativa
del Diablo ante su peticion de revivir al mandarin (54-
104). Tales dificultades le haran, ya a punto de morir,
legar su fortuna al Demonio,” y formular al lector la
siguiente moraleja: “[s]olo tiene buen sabor el pan que
dia tras dia ganan nuestras manos. {No mates nunca al
mandarin!” (104). Como consideracion final, Teodoro
se permite recordarle al lector que éste no esta
exento, si tuviera la oportunidad, de actuar tal y como
Teodoro actuo, ya que, después de todo, a ningtin ser
humano le es indiferente la idea de enriquecerse y vivir
bien haciendo el menor esfuerzo posible (105).
Después de esta caracterizacion de la novela, podemos
entonces formular nuestro problema central: ¢por
qué a Teodoro le asaltaban tales remordimientos de
consciencia? Tal pregunta, si bien puede parecer obvia?
no deja de tener interés, al menos por dos cosas. En

7 Solo hasta el final de la historia, después de todas sus aventuras
y angustias, Teodoro califica de esta manera a aquél que le
enriquecio al toque de una campanilla. Ver, supra, nota 4.

8 En efecto, alguien a quien le resulte obvia podria responderla
diciendo, simplemente, que matar es un acto “malo” y que, por
ello, llevar a cabo acciones de este tipo va en contra de lo que una
persona ha aprendido desde su infancia como “lo correcto” y que
considera una ley moral; de manera que llevar a cabo un acto contra
esta ley no puede menos que causar una cierta conmocion interior.
Sin embargo, esta respuesta dependeria, en tltimas, tanto de las
caracteristicas especificas de la sociedad en la que la persona fue
criada —es decir, de lo que tal sociedad considere como “bueno” o
“malo™—, como del grado de asimilacion que tal persona haya hecho
de tales caracteristicas. De ahi que, si bien tanto la pregunta como
la respuesta parecen una trivialidad, no estamos resolviendo, en
realidad, el problema, sino solo redirigiéndolo a otros factores que
deben ser clarificados y explicados, con el fin de dar cuenta cabal
del desarrollo del sistema moral por el cual una persona se rige.

primer lugar, como mencionamos al principio, Teodoro
no hizo en modo alguno un pacto con el Diablo: en
efecto, Teodoro no se comprometio6 a dar al Diablo algo
a cambio de la herencia de Ti-Chin-Fu, no tuvo que
desprenderse de algo que luego iba a echar en falta, como
Peter Schlemihl ech6 de menos su sombra. Asi, no puede
decirse que Teodoro deba sentirse mal por haber perdido
algo cuya importancia debi6 considerar mejor y que, por
tanto, no debio haber usado como objeto de cambio.
En segundo lugar, lo que es mas interesante, no hubo la
menor posibilidad de que alguien, que no fuese el Diablo o
Teodoro, descubriera la verdadera causa de la muerte del
mandarin: asi, la responsabilidad de Teodoro en tal hecho
no podria ser jamas probada por la justicia, por lo que
Teodoro no tenia motivo alguno para temer ser castigado.
Mas aun, incluso cuando Teodoro revela al general
Camillov que el motivo de su viaje a China es restituir a
la familia Ti-Chin-Fu la herencia que le fue negada (58-
59), el general no lo reconviene e, ironicamente, después
de aconsejarle a Teodoro que dedique al mandarin
“unos regios funerales, de ceremonial superior” (61), le
recomienda, para aplacar a su consciencia, que le corte el
pescuezo al fantasma (62). Asi pues, vemos que Teodoro
no tenia ningin motivo de preocupacion y, sin embargo,
queria enmendarse de su falta. Este deseo, si bien
motivado por un fin egoista, ya que Teodoro simplemente
quiere acallar su consciencia y vivir tranquilo, pareciera
poner de relieve que un ser humano no solo puede regirse
por la deliberacion racional, sino que hay algo mas —no
necesariamente, por lo tanto, de caracter racional—,
que le indica como actuar. Sobre tal cosa, esto es, la
consciencia, expondremos brevemente a continuacion el
punto de vista de Kant.

Para Kant, el ser humano posee tres facultades
cognoscitivas estrechamente relacionadas, pero que deben
ser diferenciadas: la razon, el entendimiento y el juicio
(Kant, 2006: 178). Por medio de éstas, el hombre puede
considerar o “calibrar” diversas posturas, conocer ciertos
objetos —en tanto que fendmenos—; y expresar y someter
a la critica publica aquello acerca de lo que ha conocido
—Y que expresa en un juicio sintético—, entre otras cosas.
Ahora bien, aunque Kant enuncia tales facultades en un
contexto estrictamente epistemologico, debe recordarse
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EL REMORDIMIENTO DE CONSCIENCIA QUE ASALTABA A TEODORO
SE DEBIA A QUE, AL DARSE CUENTA DE QUE LAS CONSECUENCIAS
DE SU ACTO —EL CUAL FUE LIBREMENTE EJECUTADO—, NO PODIAN
SER ACEPTADAS POR EL, HABIA CAIDO EN UNA SITUACION DE

CONTRADICCION CONSICO MISMO.

que en sus planteamientos en esta materia resuenan
fuertemente el terreno de la ética (véase, p.¢j., lo que Kant
afirma en 2006: 25-27), de manera que mucho de sus ideas
en ésta tltima materia puede ser rastreado en la Critica...
Asi pues, ademas del campo epistemoldgico, en dicha obra
también es posible hallar referencias al campo practico e,
incluso, al campo estético. Para los propositos del presente
escrito, son algunas de esas ideas sobre lo practico las
que nos interesan sobremanera, ya que nuestra pregunta
surgio a partir de los actos de Teodoro —en especial el
toque de la campanilla.

Ante todo, debe notarse que el acto de Teodoro pone
de manifiesto el problema mismo de la libertad. En
efecto, lo primero que hay que considerar es si Teodoro
actuo libremente, de manera que por ello pueda sernos
posible adscribirle responsabilidad por sus actos. Por esto,
hay que considerar si el acto de tocar la campanilla fue
debido a que Teodoro estaba determinado por ciertas
leyes inmutables que rigen a todo ser humano o, si por el
contrario, Teodoro tenia la capacidad, esto es, si era libre
de no haberla tocado. Esta es una manera muy general
de formular la tercera antinomia, o antinomia de la libertad,
expuesta por Kant en el capitulo II de la “Dialéctica
trascendental”, de su Critica de larazon pura. En palabras de
su autor, el conflicto que la antinomia pone de manifiesto
al enfrentar su tesis y su antitesis se enuncia ast:

Tesis: La causalidad segiin leyes de la naturaleza no
es la inica de la que pueden derivar los fenomenos
todos del mundo. Para explicar éstos nos hace falta
otra causalidad por libertad. [...]

Antitesis: No hay libertad. Todo cuanto se desarrolla
en el mundo se desarrolla exclusivamente segin
leyes de la naturaleza. (Kant, 2006: 407)

Kant responde a esta antinomia a partir de su doctrina

del idealismo trascendental, segtun el cual podemos
considerar al hombre bajo dos aspectos: como fenomeno
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y como cosd en si. De esta manera, bajo el primer punto
de vista (i.e., en tanto fenomeno), podriamos decir que
Teodoro no era libre en su actuar, ya que las leyes de la
naturaleza que rigen a todo ser humano lo impelian a
conseguir mejor comida, abrigo y vivienda de las que
tenia en su habitacion en la casa de la sefiora Marqués.
Por esta razon, al tocar la campanilla estaba ejecutando
un acto cuyas consecuencias eran acordes con el fin
al que apuntan las leyes que lo regian en cuanto ser
viviente, a saber: conseguir los mejores medios para su
subsistencia. Por esta razon, un detective que se hubiera
dado a la tarea de esclarecer la muerte del mandarin, y
que hubiera podido rastrearla hasta el responsable de
tal hecho, tendria todos los elementos probatorios para
poder llevar a Teodoro ante la justicia y haberlo hecho
enjuiciar por la muerte del mandarin Ti-Chin-Fu. Sin
embargo, debe notarse que para conseguir esto, este
hipotético detective deberia probar, primero, que el fin
de la accion de Teodoro no seria en si mismo censurable
—dado que todos los hombres, por su propia naturaleza,
buscarian alcanzar tal fin— y, segundo, que la manera
en que trato de conseguirlo si lo era: en otras palabras,
para cumplir su objetivo, tal detective deberia probar
que matar no debe ser la via para procurar los medios
que posibiliten la propia subsistencia, atn cuando
ésta deba ser el objetivo de gran parte de las acciones
humanas. Ahora bien, bajo el segundo punto de vista,
podemos decir que Teodoro si era libre, ya que su
acto no fue ejecutado en obediencia a una orden
que le fuera impuesta por un poder frente al cual
no pudiera resistirse; es decir, no fue obligado a ello
y su objetivo de hacerse rico rapidamente no fue
debido a una coercion impuesta por alguien mas,
sino que se debi6 a una conviccion interna, lo cual
es la verdadera razon de su acto. En efecto, Teodoro
no era rico, pero tampoco podia decirse que su
vida estuviera en peligro —dada la descripcion de
su situacion, tal como ésta es narrada por Eca de
Queiroz— si hubiera seguido con el mismo empleo.



ANATOMIA DE LA CRITICA

Asi pues, el remordimiento de consciencia que asaltaba
a Teodoro se debia a que, al darse cuenta de que
las consecuencias de su acto —el cual fue libremente
ejecutado—, no podian ser aceptadas por €l, habia caido
en una situacion de contradiccion consigo mismo. En
efecto, su remordimiento fue originado por la tension
entre lo que €l pensaba que se debia hacer —vivir de
una cierta buena manera, y no en la miseria—y lo que
efectivamente habia hecho —haber dejado una familia sin
un miembro querido y respetado de ella, y sin los medios
para su supervivencia—; contradiccion que sentia era su
obligacion solucionar ya que €l era su causante y solo €l
sufria tal remordimiento. De esta manera, vemos que en el
caso de Teodoro, al tratar él de dar solucion a su problema,
se pone de manifiesto el papel que opera la consciencia,
cuya funcion explico Kant mediante la siguiente analogia:
“[I]a conciencia moral representa una corte de justicia en
que el entendimiento es legislador, un tribunal donde la
facultad de juzgar oficia como fiscal y abogado defensor
a un tiempo, quedando el papel de juez en manos de la
razon” (en Rodriguez Aramayo, 2001: 169)°. Dicho de
otra manera, Kant esta afirmando que en todo hombre se
puede encontrar una capacidad para reflexionar, esto es,
la capacidad de considerar las propias acciones a la luz
de lo que se tiene por correcto. Tal consideracion es la
mas honesta que es posible llevar a cabo, puesto que en el
“enfrentamiento” de las tres facultades humanas propias
de cada individuo, que ocurre al deliberar, sale a la luz lo
que cada ser humano, como cosa en si, realmente es.

En el analisis del caso del Teodoro, quien a primera vista
no tenia ninguna razon para arrepentirse de haber matado
aun mandarin, pero, atin asi sufria por haber actuado mal,
hemos visto que la consciencia, segtin Kant, es el tribunal
en donde cada ser humano, en cuanto ser libre, enfrenta
sus razones para actuar de tal o cual manera. Esto hace que,
necesariamente, la exigencia basica que puede hacerse a
cualquier persona que se tenga por libre es que ésta sea
capaz de evaluar su modo de actuar atn antes de haber
emprendido accion alguna; de manera que el papel que la
consciencia juega es el de restringir los deseos para actuar

9 Las Reflexiones de Kant han sido tomadas de la antologia Immanuel
Kant de Roberto Rodriguez Aramayo (2001) que, aparte del ensayo
principal, contiene una antologia de textos de Kant, traducidos
por el compilador.

de cada persona mediante su razon y, en consecuencia,
sus actos no obedezcan a un impulso ciego sino a una
reflexion racional que deba guiarlos. Es por esto que, en
efecto, Kant define libertad de la siguiente manera: “la
capacidad de verse determinado tinicamente por la razon
y no solo de modo mediato, sino de forma inmediata, esto
es, no por la materia, sino por la forma de la ley, es decir,
moralmente” (en Rodriguez Aramayo, 2001: 151).

Ahora bien, solo es posible ejercer tal capacidad si el
agente posee la suficiente autonomia como para que pueda
pensar por si mismo: ya sea cuando se disponga a actuar,
ya sea para que, después de haber actuado, considere su
accion y acepte las consecuencias que se desprendan de
sus malas acciones, si es el caso. Por esto, si se postula que
laidea de justiciadebe ser el principio rector de toda accion
humana, cabe preguntarse qué necesidad habria de crear
instituciones que velen por la efectiva aplicacion de tal
principio. En efecto, si la justicia es un principio coman
a todos los hombres, y éstos poseen la capacidad de
determinar lo que es justo y lo que no lo es —y, asimismo,
lo que es bueno o malo—, su propia razon bastaria para
conducirlos de tal manera que ejecutaran solamente actos
justos, eliminando asi la necesidad de tribunales, salas de
audiencias, juicios, policia, y todo el aparato judicial del
que las comunidades humanas, a lo largo de la historia,
han hecho uso. Ahora bien, a tal consideracion hay que
contraponer el que no todos los hombres razonan del
mismo modo, porque no todos son auténomos ni tienen
la misma capacidad de razonamiento ni reflexion y, por
ello, no es prudente dejar en sus manos el decidir lo justo.
En concordancia con esto, no seria entonces espuria la
creacion y manutencion de instituciones dedicadas a la
busqueda y aplicacion de la justicia en los casos donde
se hace necesario establecer culpabilidad; dependeria, por
tanto, de la reflexion propia de cada persona emprender o

no actos que la lleven a ser juzgada en ellas. ¥
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